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ibn Arabf’nin Fiitihat-1 Mekkiyye ve Fusiis’ul-Hikem’inde
Hizir Kissasi Yorumu

Selahattin Akt1

Abstrakt

Die Interpretation der Moses-Hidr-Erzédhlung in Ibn ‘Arabis Werken ,,al-Futtihat al-Makkiya*
und ,,Fusiis al-hikam*

Die Moses-Hidr-Erzdhlung in den Versen 60-82 der Sura Kahf, der in der sufischen Tradition
eine enorme Bedeutung zugemessen wird, wurde im Laufe der Geschichte zum Gegenstand
unterschiedlicher Interpretationen. Es besteht somit kein Zweifel, dass eine der bemerkens-
wertesten dieser Interpretationen, die einen besonderen Platz in der Geschichte des Sufismus
hat, von Ibn ‘Arabi stammt. Er bewertete die Ereignisse zwischen Moses und der koranischen
Figur, die er entsprechend der Tradition ,,Hidr” benannt hat, anders. Neben der literarischen
Bedeutung der Personen und Ereignisse, die in der Erzdhlung vorkommen, etabliert Ibn Arabi
dazu neue Zusammenhénge, indem er zu deren verborgenen Bedeutungen iibergeht. Nach ihm
ist nichts so, wie es scheint.
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Schliisselworter: Moses, Hidr, Ibn “Arabi.

Abstract

The Interpretation of the Story of Khidr in Ibn 'Arabi’s work ‘“al-Futiihat al-Makkiya” and
“Fusis al-hikam”

Throughout history, there have been various exegeses pertinent to the encounter of the
Prophet Moses and a wise person mentioned in the 60-82nd verses of the Surah Kahf in the
Qur’an, which is of great importance in the tradition of Sufism. Thus, there is no doubt that
one of the most noteworthy interpretations on this belongs to Ibn ‘Arabi, who has a very
unique place in the history of Sufism. Hence, he interpreted in a different way the episodes
took place between the Prophet Moses and —following the path of tradition, naming the other
subject of the story of the Qur’an as— “Khidr.” Accordingly, he rewind new relations and
connections between the episodes by reinterpreting the person mentioned in the story and
episodes in both veins—the literal and the metaphorical; hence, nothing is as appears, to him.

Key Words: Moses, Khidr, Ibn ‘Arabi.

Giris

Kefh suresinin 60-82. ayetinde zikri gegen Musa-Bilge kul karsilasmasini konu alan kissa
Tasavvuf geleneginde biiyiik bir 6neme sahiptir. Zira kissada bahsi gegcen ve gelenekte Hizir
adiyla bilinen bilge kul, baz1 sifi sahsiyetlere hirka giydirmis ve onlarla sohbet etmistir. Ote
yandan “lediinni ilim” nitelemesi, kaynagini bu kissada bulur. Bu yiizden s6z konusu kissa ve
kissanin kahramanlari, safiler tarafindan bircok calismaya konu edilmis ve incelenmistir.
Stfilerin epistemolojik farkliliklar1 dikkate alindiginda bu kissaya getirecekleri yorumlarin da
dikkat cekici ve mutadin disinda olacagi onceden kestirilebilir. Biz bu calismamizda sifi
gelenegin onde gelen temsilcilerinden Ibn Arabi’nin kissada gegen olaylara ve Kisilere
yaklasimini irdelemeye c¢alisacagiz.

Kaynaklarda tam adi Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammmed b. el- Arabi el- Hatimi
et- TAl seklinde yer almakla beraber diisiiniiriimiiz, kisaca Ibn Arabi nami ile meshur
olmustur.! 27 Temmuz 1165 Pazartesi gecesi Muhammed b. Sa’d b. Merdenis (6. 1171)
zamaninda Miirsiye’de diinyaya gelen’ Muhyiddin ibn Arabi’nin tasavvuf tarihindeki dnemi,
onun zamanina kadar gesitli seyhlerin sozlerinde gizli ifadesini bulan sifi fikirlerin, onun
kitaplarinda formiile edilip agiklanmasindan gelir.’> Ibn Arabi yazdigi eserlerle, sonraki
nesillerin, kendisiyle SGfi gelenegi daha kolay anlayabilecekleri kapsamli bir sistem ve
terminoloji birakti. Bu sistem ve terminoloji o kadar etkili olmustur ki, sonraki ylizyillarda
yasaylp Ibn Arabi’nin fikirlerini benimsemeyenler bile kendilerini ifade ederken onun
terimlerini kullanmak zorunda kalmustir.*

! Fakih olan Ibn’ul-Arabi ile karistirilmamas: icin ona sadece Ibn Arabi (Elif-Lam takisi almaksizin) denmesi
adet olmustur. Bkz. Yuisuf Zeydan, “Temhid”, i¢inde: Serhu Miiskilat’il- Futithat'il- Mekkiyye, Kahire: Dar ul-
Amin, 1999, s. 13.

2 Claudia Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, gev. Atilla Ataman, Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004, s.
36.

* Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman bilge: Ibn Sina, Suhreverdi, Ibn Arabi, ¢ev. Ali Unal, Istanbul: insan
yayinlari, 2009, s. 26.
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Ibn Arabi, konudan konuya gegislerin sistematik olmadigi, bir tertibe uyulmadigi, hic
beklenmedik bir yerde baska bir konuya gecis yapildigi ve bazen konu biitiinliigiiniin
gozetilmedigi bir yazi islubu kullanarak sasirtict olabilmektedir. Kullanilan kelimelerin
alisildik manasi yerine farkli manalarinin 6n plana ¢ikarildig1 veya yeni manalar eklendigi bu
islup, okudugu metni anladigin1 zanneden bir aragtirmacinin her an bir siirpriz ile
karsilasabilmesini miimkiin kilar. Hi¢ kuskusuz bu durum, miiellifin yasadig1 ¢agda yazilan
eserlerde sik goriilen bir islup olmakla acgiklanabilirse de, sifi gelenegin 6nemli
temsilcilerinden birisi olan Ibn Arabi’nin eserlerini ilham® ile yaziyor olmasi, bu durumu
agiklamak i¢in ileri siiriilen daha 6nemli bir gerekge olarak dikkat ¢eker.®
Buna gére Ibn Arabi, ilmini, kalbinin ilahi tecellilerle aydinlanmas1 sonucunda kazanir ve bu
yiizden de onun eserlerinin kokenleri ve tarihi kaynaklarindan s6z edilemez. Nitekim siradan
insanlarin ezberlemek ve tekrarlamakla elde ettikleri ‘kesbi’ ilme karsilik, stfilere Allah
tarafindan bu sekilde verilen ilim, ‘vehbi’ ilim olarak adlandirilir.” Ancak Sifilerin bu sekilde
elde ettikleri bilginin dil ile ifadesi zordur ve onlar bu zorlugu, baska ilim dallarina
basvurmak ve onlarin terminolojisini 6diing almak suretiyle asarlar. Tarihsel kaynaklardan s6z
etmek ancak bu durumda miimkiin hale gelir. Diger bir ifadeyle, mistik tecriibe sonucu ortaya
cikan ilahi kaynakli bir bilginin dil ile formiilasyonunda, sifinin, tarihi birikimden
faydalandig1 sdylenebilir.®
Stfileri digerlerinden ayr1 kilan bu epistemolojik farklilik, yaptiklar1 Kur’an yorumlarinda da
kendini hissettirir. Onlara gére Kur’an, zahirl manasiin yaninda batini ve/veya isarl manaya
da sahip olan bir kitaptir ve kendilerine verilen lediin ilmi ile onlar, Kur’an’in zahiri
manasinin yani sira, batini manasint da kavrayabilirler. Perdenin ardindaki hakikati
anlamamiz1 saglayan bu ilim, onlara gore, Musa-Bilge kul karsilasmasini konu alan kissada,
bilge kula verildigi soylenen ilimdir.’
Bilindigi gibi Musa-Bilge kul karsilagsmasini konu alan kissa, Kehf suresinin 60-82.
ayetlerinde anlatilir. Magaraya siginan gengleri hikdye etmesinden dolayi bu isimle anilan
Kehf suresi, Mekkeli miisriklerin Peygamber efendimizi Yahudilerden aldiklari ii¢ soru ile test
etmek istemesi sonrast Mekke doneminde nazil olmustur.'
S6z konusu kissa, Kehf suresinin 60. ayetinde su sekilde baslar:

“Hani Musa beraberindeki gence sdyle demisti: Iki denizin birlestigi yere varincaya

kadar durmayacagim, ya da uzun zaman gidecegim.”

* Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, Frankfurt am Main, Leipzig: Insel Verlag, 1995, s.
375, 396-406.

> Kagani’ye gore ilham, misal leminde gayb olan sirlara kisinin basiret goziiyle muttali olmasidir. Ona gore
flham’m son derecesi, kisinin, vasitasiz olarak ezeli olan Hakk’in kelamu ile konusmasidir. Bkz. Abdurezzak
Kasani, Mu’cem Istilhdt as-Sifiyya, tahk. Abd al-*Al Sahin, Kahire: Dar’ul-Manar, 1992, s. 298-9.

® “Biz herhangi bir konuda filozof veya bagkalarinin goriiglerinin nakili degiliz. Biz kendi kitabimiza ve diger
biitin eserlerimize kesfin verisini ve Hakkin yazdirdigi bilgileri ifade ederiz. Sifilerin yontemi budur.”
Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2007, c. IX, s. 74.

7 fbn Sevdekin, Idris Fass, gev. Veysel Akkaya, Istanbul: ilk Harf Yaymevi, 2013, s. 72-3.

® Krs. Fateme Rahmati, Der Mensch als Spiegelbild Gottes in der Mystik Ibn ‘Arabis, Wiesbaden: Harrassowitz
Verlag, 2007, s. 19; Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, s. 130; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine
Girig, Istanbul: Stfi Kitap, 2010, s. 90-92.

® Krs. Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DI4, XXIII, s. 424-5; Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, AUIF
Yaynlar1, 1974, s. 19; Selahattin Akti, “Die Moses-Hidr-Erzéhlung im Koran und deren Bedeutung fiir die su-
fische Koranexegese (at-tafsir al-isar1)”, Journal fiir Religionskultur; 209, 2015, s. 1-20; Mahmut Ay, “Isari
Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 24, 2011, s. 105.

1 ibn Kesir, Muhtasar Tafsir Ibn Kesir, Tahk. M. Ali as-Sabiini, Beirut: Dar’ul-Kur’an’ul-Kerim, 1981, c. II, s.
408.
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Ancak Sure, Musa’nin bu karar1 almasina sebep olan olaylarla ilgili herhangi bir bilgi vermez.
Tamamlayici bilgileri her zaman oldugu gibi Hadislere bagvurarak ediniyoruz. Konu hakkinda
gelen dnemli bir hadis, Said b. Ciibeyr’in rivayet ettigi hadistir.'" Ilgili hadise gore en bilgili
insanin kim oldugunu soran kimselere “benim” cevabini veren Musa’ya (a.s) Allah, ondan
daha bilgili birisinin oldugunu bildirince, Musa o kisiyle bulusmak ister. Bu bulugsmanin
gerceklesmesi sonrast Musa kendisine yol arkadasi olup olamayacagini muhatabina sorar.
Bilge kul, yol boyunca bulunacagi davranislarin sebebini kendisine sormamasi sartiyla
Musa’nin kendisine refakat etmesine izin verir. Ancak Musa her defasinda dayanamayarak
bilge kulun yaptiklarini sorgular ve sebeplerini sorar. Kehf suresinin 79-82. ayetleri,
Musa’nin, gordiigiinde sabredemeyerek itiraz ettigi olaylarin i¢ yiiziinii agiklar. Boylelikle
Musa’nin sahip oldugu bilgi ile Allah’1n s6ziinii ettigi bilgenin sahip oldugu bilgi arasinda bir
farkin oldugu ortaya ¢ikar.

Kur’an’da “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis,
kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.” seklinde bahsedilen ve Musa’ya bilmedigi seyler
hakkinda bilgi veren kiginin ismi zikredilmez. Ebu Hureyre’den gelen bir rivayette onun, kuru
bir yer iizerine oturmus oldugu ve kalktiktan sonra altindaki yerin hemen yesermis oldugu
anlatilmistir.'? Gelenekte ona Hizir adinin verilmesinin sebebi bu rivayettir.

Bu ¢aligmadaki hedefimiz sfi mesrepli ibn Arabi’nin kissayla ilgili Fiitihat-1 Mekkiyye ve
Fusts’ul-Hikem adli eserlerindeki degerlendirmelerini okuyucunun istifadesine sunmaktir.
Makalede ilk olarak, Ibn Arabi’nin hikdyenin kahramanlariyla ilgili yapti§1 agiklamalara yer
verilecek ve daha sonra hikdyede yer alan ii¢ olayr nasil degerlendirdigi goriilecektir. ibn
Arabi’nin Lediin ilmi hakkindaki goriislerine géz atmanin yani sira, bu hikdyeden miilhem
Nebi-Veli tartigmasinda ki tavrina da deginilecektir.

ibn Arabi’nin kissaya iliskin degerlendirmeleri

1. Kissanin kahramanlari

1.1.Musa

Ibn Arabi’nin Musa (a.s) ile ilgili goriisleri ilgingtir. Bilindigi gibi Kahinlerin kendisine
verdigi haber sonras1 o yil dogan tiim erkek cocuklar1 6ldiirme karar1 alan Firavun’un bu
kararint duyan Musa’nin annesi, dogurdugu c¢ocugun kurtulmasin1 umarak onu nehre
birakmisti. Musa’nin i¢inde bulundugu sandik sarayin yakinlarindaki bir agaca takilinca,
saraydakiler tarafindan fark edilir:
“Firavun’un ailesi onu nehirde, agacin yaninda buldugunda, Firavun onu ‘Musa’ diye
isimlendirdi. Kiptice ‘mu’ su ve ‘sa’ da aga¢c demektir. Bu sekilde, onu i¢inde
bulundugu seyle adlandirdi.”"
Ancak zahiri kolay ve anlasilir olan bu olayin ibn Arabi indindeki yorumu dikkat cekicidir ve
olayin batini yoniinii ortaya koyar:
“Musa dolayisiyla erkek c¢ocuklarin oldiiriilmesindeki hikmet, kendisinden dolay:
oldiiriilen her bir ¢ocugun hayatinin, ona yardim olarak donmesidir, zira onlarin her

' Buhari, ‘ilim 44; Enbiya 29; Tefsir 18/3-4.

12 Buhari, Enbiya 29; ibn Kesir, Muhtasar, c. 11, s. 432.

3 Ibn Arabi, Muhyiddin Muhammed: Fusis ul-Hikem, edit. Abu’l-Ala Afifi, Beirut: Dar’ul-Kitib’ul-Arabi,
1946, c. I, s. 200-201.
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biri “Musa’dir’ denilerek 6ldiiriildii. Bunda bir bilgisizlik s6z konusu degildir. Oyleyse
onun ugruna hayatlarindan olanlarin her birisinin hayatinin Musa’ya donmesi gerekir.
Ki (o c¢ocuklarin) hayati, nefsi arzularin lekelemedigi, ‘(kal) beld’ fitrati lizere olan
hayatlardi. Boylelikle Musa, Musa’dir diye oldiiriilenlerin hayatinin toplami oldu ve
(boylelikle) onlar i¢in hazirlanmis ruhani yeteneklerin hepsi Musa’da bulunmus
oldu.”"

“Musa’nin bir sandik igerisine konulmasi ve o sandigin nehre birakilmasi goriiniiste
yok olus iken, batinda, onun i¢in 6liimden kurtulustu. Tipki nefsin cehalet 6liimiinden
ilimle hayat bulmasi gibi, o da (su ile) hayat buldu.”"

“Musa’nin sandiga konup nehre birakilmasinin hikmetine gelince; ‘sandik’ onun
bedeni (nasut) iken ‘nehir’, onun bedeni vasitasiyla elde ettigi ilimdir. Bu ilmi ona
ancak, insanin nefsinde unsurlardan olusan bedenin varligiyla ortaya ¢ikan teorik
diisiince, duyu ve hayal giicleri kazandirir.”'¢

Fusts’ul-Hikem’in ilgili Fassinda ibn Arabi, Musa’nin hayatinda cereyan eden Kipti’yi
Oldiirmesi, kuyudan su ¢ekmesi, Firavunla tartismasi ve sihirbazlarla ilgili yasadigi olaylari
ele alarak onlarin batini yonlerine 151k tutar. Calismanin siirlarimi  asacagindan bu
aciklamalara deginilmeyecektir. Ancak ilgili boliimlerde Musa’ya ait konumuzu ilgilendiren
bilgilere tekrar doniilecektir.

1.2.Bilge Kul/Hizir

Kur’an’da ismi zikredilmedigi halde gelenekte Hizir diye isimlendirilen Kur’ani karakterin
Ibn Arabi igin ¢ok biiyilk bir 6éneme sahip oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir.
Sadece Futiihat-1 Mekkiye adli eserinde bile ismini farkli vesilelerle yaklasik seksen yerde
tekrar eder.

1.2.1. Bilge Kul'un kimligi

Hz. Peygambere, Hizir’a bu adin neden verildigi soruldugunda cevap olarak: “Hangi tasin
listiinde otursa altinda yesillik filizlenir” demesini dikkate alan'’ Ibn Arabi, gelenekte oldugu
gibi kendi eserlerinde de Hizir ismini kullanir. Ibn Arabi’nin Hizir’la ilgili verdigi bilgilere
bakildiginda, onun, Hizir’in misal aleminden degil, sehadet dleminden tarihi bir sahsiyet
olduguna inandig1 anlasilir. Hizir’n ismini seceresiyle birlikte zikreden ibn Arabi’nin onunla
ilgili anlattiklar1 Iskender destanin1 hatirlatir:
“Onun ad1 Belya b. Melkan b. Falig b. Gabir b. Salih b. Erfahset b. Sam b Nuh’tu. Bir
ordudaydi. Komutan, su bulamayan orduya su getirmek {izere kendisini gondermis,
Hizir ab-1 hayata ulagmis, ondan i¢mis ve giinlimiize kadar yasamisti. Halbuki Hizir
Allah’n o sudan igene tahsis ettigi hayati bilmiyordu [...] Hizir arkadaslarina dénerek
bu suyu onlara sdylemis, biitiin insanlar kendinden i¢mek iizere su pinarma kosmus.
Allah ise gozlerini perdelemis, suya ulasamamislardi™'®
Ibn Arabi, eserlerinin cesitli yerlerinde Hizir ile defalarca karsilastigini farkli vesilelerle dile
getirir. Bunlarm ilki, Seyhi Ebu Abbas el-Ureybi ile arasinda bir meseleden dolay1 ortaya
¢ikan goriis ayriligryla alakalidir. Seyhiyle bulundugu ortamdan uzaklasan Ibn Arabi ¢ok

¥ bn Arabi, Fusiis 'ul-Hikem, s. 197.

S Tbn Arabi, Fusiis ‘ul-Hikem, s. 199.

6 Ton Arabi, Fusiis 'ul-Hikem, s. 198.

7 fbn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, c. 1, s. 444,
8 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. X111, s. 89.
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gecmeden biriyle karsilasir. Karsilastigt bu kisi, ondan, geriye donerek Seyhini tasdik
etmesini ister. Tekrar seyhine vardiginda ise seyhi Ibn Arabi’ye, karsilastig1 kisinin kim
oldugunu bildirir:
“Ebt Abdullah! Seninle isimiz var! Sana bir sey soyliiyorum, aklin sdyledigime
yatmiyor, ta ki Hizir gelip ‘Falancanin dedigini dogrula’ diyor. Benden duyup
cekingen davrandigim her konuda boyle bir olay nasil tesadiif edecek ki?”"
Ote yandan Ibn Arabi, Hizir’in sifi biiyiiklerine Hirka giydirdigini duymasi ve onlarmn da aym
yerde ayni sekilde ona Hirka giydirmeleriyle, bu gelenegi siirdiirmeyi kabul eder:
“Bu vakitten itibaren hirka giymeyi kabul ettim ve Hizir’in onu dikkate aldigii
gordiiglimde insanlara hirka giydirdim. Daha 6nce ise, glinlimiizde bilinen hirkay1
benimsemiyordum. Ciinkii bize gore hirka, sohbet, edep ve ahldklanmak demektir ve
bu nedenle hirka giyimi kesintisiz olarak Hz. Peygamber’e kadar gitmez.”*
Ibn Arabi’ye gore Hizir sadece Hirka giydirdiklerine degil, yeryiiziinde ki biitiin Velilere
goriinmiistiir.>! Hizir’m bir Peygamber mi yoksa bir Veli mi oldugu tartismalarinda ise Ibn
Arabi’nin tavr kesindir. Ona gore Hizir bir Veli’dir® ve sik sik Hizir’in Efrad’dan® olduguna
vurgu yapar.**

1.2.2. Hizir'in bilgisi/Lediin ilmi

Ibn Arabi’ye gére Hizir’m bilgisi vehbidir ve ¢alisarak kazanilamaz. Aklin bilme yeteneginin
otesinde bir bilgi edinme yoludur. Zira ¢alismakla elde edilen bilgi, akil ve duyu organlar1 gibi
araclarla elde edilir ve kesin degildir, yanlis veya eksik olabilir:
“Bilmelisin ki, Allah’1 bilenler bilgilerin i¢inden sadece verilen bilgiyi alirlar. Bu bilgi,
lediinni bilgi, Hizir ve benzerlerinin bilgisidir. S6z konusu bilgi, herhangi bir sekilde
diisiince vasitasiyla insan ¢abasinin bulunmadig: bilgidir. Boylece, ¢alisma kirlerinden
higbir sey ona bulasmaz. Ciinkii ruh, beden ve akil gibi miimkiin araclardan
soyutlanmis ilahi tecelli, miimkiin araglardaki ilahi tecelliden daha tamdir.”*
“Bu bilgi, stfilerin hakkinda ‘aklin bilme yeteneginin ardinda’ dedikleri bilgidir. Allah
Teala kulu Hizir igin soyle der: ‘Ona katimizdan bilgi 6grettik’. Bagka bir ayette ‘Ona
beyanm1 6grettik’ buyurur. Burada Allah, 6gretim isini -diisiinceye degil- kendisine
tamlama yapmustir. Buradan, fikrin iizerinde baska bir makam oldugunu 6grendik.”?
Ibn Arabi’ye gore sifilerin bilgi kaynaklar1 da Hizir’mn ki gibidir. Ebu’l-Kasim el-Ciineyd’in
“Bizim bu ilmimiz Kitap ve Siinnet ile sinirlidir” séziinii yorumlarken buna dikkat ceker:
“Biz stfiler ilmimizi Allah’tan -biz onu kitaplardan veya adamlarin sozlerinden
almadik- alsak bile, Allah bize peygamberlerinin —Allah’in rahmeti iizerlerine olsun-
kendi katindan getirdikleri bilgiyle ¢elisen bir ilim olarak 6gretmedi. Bu bilgiler, s6z
gelisi zikrettigimiz hadisler ile veya Allah'in herhangi bir kitaba indirdigi vahiylerle
celismez. Bilakis bize verilmis olan bilgi, Allah'in kulu Hizir hakkinda soyledigi

¥ bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. 11, s. 83.

2 bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. 11, s. 86.

2! [bn Arabi, Fiitithdat-1 Mekkiyye, c. X1, s, 126.

22 bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. 11, s.123, 277; c¢. V1, s. 110, 318.

# Efrad: “Kutbun nazarinin disinda olan velilere efrAd denir. Hizir bunlardandir. Belirli bir sayilar1 yoktur. Hz.
Peygamber’e miikemmel bir sekilde tabi olarak ferdiyet tecellisine mazhar olurlar. ilahi huzurda daima ibadetle
mesgul olup Hak’tan bagkasini tanimayan keribiyylin meleklerine benzerler.” Siileyman Uludag, Ricalii’l-
Gayb. DIA; c. 35, 2008. S. 82.

2 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, c. 11, s. 123; c. VI, 5.149; c. IX, s. 219; c. XL, s. 25.

% bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. 1V, s. 414.

% fbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. VII, s. 16.
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gibidir. Allah ona rahmet verdigini ve kendi katindan ona bilgi 6grettigini bildirmistir.
Iste Allah katindan dgretilen vehbi bilgi budur.””’

Allah ile kul arasinda 6zel bir bagdan s6z eden Ibn Arabi, gereken sartlarin yerine getirilmesi

halinde her kulun, Allah ile arasindaki bu 6zel bagla bu bilgiyi alabilecek potansiyelde

oldugunu dile getirir:
“Onu bu bilgiye ulastiracak yegane yol, biitiin bilinenleri ve biitiin alemi zihninden
uzaklagtirarak, bos bir kalple Allah karsisinda huzur, murakabe ve dinginlik halinde
oturmasidir. Kalbiyle Allah ismini zikreder ve kendisini Allah’1 bilmeye ulastiracak
delil aramaz. Bu itibarla kapiya baglanip zikrederek kapiyr calmasi, Allah katindan
ona verdigi bir rahmettir. Yani belirttigimiz davraniga Allah’in kendisini ulagtirmasi ve
bunu ona ilham etmesi Allah katindan bir rahmettir. Boyle yaptiginda Hak, Hizir ve
benzerlerinin talim isini iistlendigi gibi, miisahedeye ulasacak sekilde ona 6gretim isini
iistlenir ve Allah ona katindan bilgi 6gretir. Bu baglamda Allah Hizir hakkinda ‘Ona
katimizdan rahmet verdik ve lediinden bilgi 6grettik’ buyurur [...] Her yaratilmisin
(Allah ile kendi arasinda) boyle bir yon vardir. Allah o yonden kendisine pek ¢ok sey
ogretir. Fakat kullarin bir kismu bu bilgilerin 6zel yénden geldigini bilemez. Ozel
yonden gelen bilgiler, oncesinde fikir veya diisiinmenin bulunmadigi tiim zorunlu
bilgilerdir. Inayet sahibi insan, Allah’in o bilgiyi sahibine 6zel yonden verdigini
bilir.”?®

Ibn Arabi, Kur’an-1 Kerim’de hikdye edilen Musa-Hizir karsilasmasinin yasandigi anda

Musa’nin sahip oldugu bilgi ile Hizir’1n sahip oldugu bilgiyi karsilastirir:
“Hizir, Hz. Musa’nin kendisinin bulundugu makam hakkinda bir tecriibesinin
olmadigint anladig1 gibi Hizir da Musa’nin sahip oldugu ve Allah’in ona 6gretmis
oldugu bilgi hakkinda herhangi bir zevke sahip degildi. Su var ki Hizir’in makamu,
sahip oldugu 6zel bir miisahede nedeniyle, Allah’in herhangi bir yaratiga itiraz
etmeyi gerektirmemistir. Hz. Musa’nin ve peygamberlerin makamlar ise, getirdikleri
vahyin disinda oldugunu gordiikleri her iste, peygamber olmalar1 yoniinden itirazi
gerektirir. Bu konuda vardigimiz goriisiin  kaniti, Hizir’in Musa hakkindaki su
ifadesidir: ‘Bilgice kusatamadigin bir seye nasil sabredeceksin?’ Hizir bir peygamber
olsaydi, Hz. Musa’ya ‘bilgice kusatamadigin’ demezdi. O halde Hizir'in davranisi,
peygamberlik makamindan degildi. Ayrica Musa’ya farkliliklarindan s6z ederken
sOyle demisti: ‘Her birimiz kendi makamindadir’ Hizir Musa'ya soyle demistir: ‘Ey
Musa! Ben Allah’in bana 6gretmis oldugu senin bilmedigin bir bilgiye sahibim. Sen
de, Allah’in sana 6gretmis oldugu ve benim bilmedigim bir bilgiye sahipsin.””®

Ote yandan Ibn Arabi, ayette “hubra” olarak verilen ve olaylarmn i¢ yiiziinii bildiren veya

uzman bilgisi olarak terciime edilebilecek kelimeyle, stfilerin “zevk” diye isimlendirdikleri

bilgi edinme yolunun kastedildigini dile getirir. “Her bir Peygamberin Rabbinden pay1 nedir?”

seklindeki bir soruya cevap verirken Ibn Arabi, bu konuyu agiklar:
“Bu sorunun cevab1 bilenemez, ¢iinkii Allah yolunun ehlinin sézleri, zevklere dayanr.
Bir peygamberin Allah’tan olan nasibi hakkinda ise, kimsenin bir pay1 yoktur. Ciinkii
peygamberlerin zevkleri peygamberlere 06zgii oldugu gibi nebilerinki nebilere,
velilerinki de velilere 6zgiidiir. Bununla birlikte resullerin bir kisminda her ii¢ zevk
bulunabilir. Clinkii bir resul ayni zamanda veli ve nebidir. Hizir Musa’ya soyle

27 {bn Arabi, Fiitihdat-1 Mekkiyye, c. V, s. 131-132.
2 bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. XIV, s. 313-314.
 [bn Arabi, Fiitihdat-1 Mekkiyye, c. 11, s. 123.
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demisti: ‘Hubra bakimindan kusatamadigin seyi’ Hubra ‘zevk’ demektir. Hizir
Musa’ya gercekte sOyle demisti: ‘Ben Allah’in bana 6grettigi ve senin bilmedigin bir
bilgiye sahip oldugum gibi sen de Allah’in sana 6grettigi ve benim bilmedigim bir
bilgiye sahipsin.’ Iste bu, zevk ilmidir.”*

1.3.Veli-Nebi kiyaslamasi

Ayet-i kerimede, Hizir’in Musa’ya “i¢ yiiziinii kavrayamadigin™ veya “bilgice kusatamadigin”
seklinde hitap etmesi, bize Musa’nin bilmedigi gizli bir ilmin varligin1 haber verir. Ancak
Musa'da olmayip Hizir’da olan bu gizli bilgi bir tistiinliik kaynagi sayilabilir mi?
Ibn Arabi’ye gére Hizir’ i bilgisinin Musa’nin bilgisinden {istiin olduguyla alakali kissada
herhangi bir aciklama yoktur. O, Musa’nin bir Peygamber olarak bazi seylerin bilgisine sahip
olmayisini, Hz. Muhammed’in (s.a.v) hurma agacinin budanmasi ile ilgili sahabeye yaptigi
yanlis tavsiye ornegi ile kiyaslar:
“Ve bu durum Muhammed (s.a.v) limmetinde, hurma agaglarinin asilanmasi
hadisesinde ortaya ¢ikmisti. Resulallah (s.a.v) ashabina, ‘Siz diinya islerinizi benden
daha 1yi bilirsiniz’ buyurdu. Hi¢ kuskusuz, bir seyi bilmek, bilmemekten iyidir.
Bundan dolayidir ki Allah kendini, her seyi bilmekle 6vdi. Bu konuda bir uzmanligi
olmadig1 i¢in Allah resulii (s.a.v) ashabina, diinya islerini kendisinden daha iyi
bildiklerini itiraf etti. Clinkii diinya isleri zevk ve tecriibe isidir. O, daha énemli islerle
mesgul oldugu i¢in bunlara vakit ayiramamsti.”*!
Buna gore bir Peygamberin her seyi bilmesi gerekmedigi gibi, bu durum onun mertebesini de
algaltmaz. Stfilerden ,,Velayet Niibiivvetten yiiksektir seklinde duyulacak bir s6ziin yanlis
anlagilmamasi gerektigini Fusi’ul-Hikem’in Uzeyir Fassinda dile getiren Ibn Arabi; bununla
kast edilenin, Niibiivveti elinde bulunduran kiginin ayn1 zamanda Veli oldugu ve kendisinde
bulunan bu niibiivvet ve velayet vasiflarinin bir kiyaslamasi oldugunu zikreder.® Buna gore
bu iki vasfi kendinde bulunduran Musa (a.s), bu vasiflardan sadece birini kendinde
bulunduran Hizir’dan iistiindiir:
“Bir nebiyi, hiikiim koymanin (tesri) disinda bir s6z sdylerken gordiigiinde, (bil ki) o,
bir veli ve arif olmasi yoniiyle konusmaktadir. Bundan dolayidir ki, onun, (veli olarak)
alim olmasi dolayisiyla olan makami, hiikim koyan veya seriat sahibi olmasi
dolayistyla olan makamindan daha kamil ve daha tamdir. Ehlullahtan birisinin,
‘Velayet, niibiivvetten iistiindiir’ dedigini duyacak olursan veya sana boyle bir soz
aktarilirsa, (bil ki) bunu sdyleyen, bizim s6z ettigimiz seyden baskasini kastediyor
degildir. Veya ‘veli, nebi ile resuliin tistiindedir’ dedigini isitecek olursan, o bu soziiyle
(ayrt kisileri degil) tek bir kisiyi kasteder. Onun velilik yonii, nebi veya resul olmasi
yoniinden daha tamdir. Yoksa kendisine tabi olan bir velinin nebiden daha iistiin
oldugu anlamma gelmez. Ciinkii tabi olan bir kimse, hi¢bir zaman, tabi oldugu
kimseyi tabi oldugu konuda gecemez. Eger tabi olan, tabi oldugu kimseyi gececek
olsaydi, tabi olmakliktan soz edilemezdi. Anla!”*
Ibn Arabi’nin bu konuda farkli yerlerde sarf ettigi ifadelerden yola c¢ikarak, Velilerin
Peygamberlerden {istiin oldugunu iddia ettigi sonucunu c¢ikaran arastirmacilar vardir. Bir

% bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. V1, s. 243.

3 Tbn Arabi, Fusiis ‘ul-Hikem, c. 1, s. 206-7.

32 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiisun'daki Anahtar Kavramlar, Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2005, s. 350-
351.

3 {bn Arabi, Fusis ‘ul-Hikem, c. 1, s. 135.
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baska calismanin konusu olmasi ve bu makalenin smirlarini asacagi endisesiyle bu konuda
yapilan tartismalara girmeden yukaridaki ifadelerle yetiniyoruz. Bir sonraki béliim, ibn
Arabi’nin kissada gegen olaylara getirdigi yorumlara ayrilmistr.

2. ibn Arabi’nin kissadaki olaylara iliskin yorumlari

Ibn Arabi’nin kissayla alakali yorumlar ilgi cekici ve sasirticidir. Futiihat’mda Hizir’dan
defalarca bahseden Arabi, burada genellikle onun velilik yonii ve sahip oldugu ilm-i lediin ile
ilgilenir. Kissada anlatilan olaylarla ilgili doyurucu agiklamalar1 ise daha ¢ok Fusiis’ul-Hikem
adli eseri bize sunar. ilgili Fass’ta Ibn Arabi, kissada gecen olaylarla Musa’nin ge¢mis
hayatindaki olaylar arasinda paralellikler kurarak olaylarin i¢ yiiziine 151k tutar. Buna gore
Musa’nin daha 6nce yasadigi seylerin (Kipti’yi oldiirmesi vs.) i¢ylizlinii gérmesi ve sabri
Ogrenmesi i¢in bu simavlardan gegmesi gerekiyordu:

“Allah Musa’yr sandigin sikintisindan kurtardi. Allah’in kendisine ilahi ilimden

verdigiyle Musa, doganin karanligini yirtti. Yoksa ondan g¢ikamayacakti. Allah onu

siavlardan gegcirdi. Yani kendisiyle sinandig1 seyde sabr1 tam olarak gergeklessin diye

Allah Musa’y1 birgok ortamlarda sinadi.”**
Musa’nin Hizir’a “Sana 6gretilen bilgilerden, bana dogruya iletici bir bilgi ogretmen igin
sana tabi olayim mi?” seklindeki sorusunu Hizir’in “Dogrusu sen benimle beraberlige asla
sabredemezsin. I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin?” seklinde
cevaplamas1 sonrast Musa ona sabirli olmak konusunda sdz verir: “Insaallah beni saburl
bulacaksin. Higbir iste de sana karst gelmeyecegim.””

Ancak isler beklenildigi gibi gitmez. Olaylar tek tek ele alalim.

2.1.Hizir'in gemiyi delmesi

Yapilan anlasmadan sonra iki refik yola koyulurlar. Ilk olarak bir gemi yolculugu yaparlar.
Gemidekiler Hizir’t tanimis ve onlart {icretsiz gemiye almiglardi. Ancak gemiye
binmelerinden bir miiddet sonra Hizir geminin tahtalarindan birini soktii. Kendilerine iyilik
yapmis insanlarin gemisinin delinmesine sasiran Musa, “Sen onu i¢indekileri bogmak igin mi
deldin? Dogrusu, sasilacak bir is yaptin™° diyerek serzeniste bulundu.
Kur’an bize, kissanin sonunda olaylarin i¢ yliziinii aciklar. Buna gbére gemi, gemi sahiplerini
bir kralin zulmiinden kurtarmak i¢in yaralanmusti: “O gemi, denizde ¢alisan bir takim yoksul
kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele
geciren bir kral vardi.”’
Ibn Arabi, Kur’ani aciklamalari gdz oniinde bulundurarak, bu olayla Musa’nin nehre
birakilmas: olayr arasinda iligki kurar. Gemiyi gasp edecek olan zalim kraldan gemiyi
kurtarmakla, Musa’nin annesinin, g¢ocuklar1 ana-babalarindan gasp edip o6ldiiren zalim
Firavun’dan kendi ¢ocugunu, nehre birakmak gibi rizikolu bir eylemle kurtarmasi ayni seydi:
“Hizir ona, helak olmak gibi goriinse de, i¢ylizii (batin) zorbalarin elinden kurtulmak
olan geminin delinmesini de gosterdi. Hizir bunu, Musa’nin i¢ine konularak nehre
birakildig1 sandigin mukabili olarak yapmisti. Onun da zahiri helak ve batin1 kurtulug
idi. Annesi bunu, zorba Firavun’un, Musa’yt elinden zorla alip, goézleri Oniinde

3 Tbn Arabi, Fusiis 'ul-Hikem, c. 1, s. 202.
% Kehf, 18/66-69.

% Kehf, 18/71.

37 Kehf, 18/79.
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oldiirecegi korkusuyla yaptiginda, Allah bdyle yapmasini, kendisi bunun bilincinde

olmaksizin, ona ilham etmigti.”**

2.2.Hizir'in ¢ocugu éldiirmesi

Kissada dile getirilen ikinci olay ise Hizir’in bir erkek ¢ocugu dldiirmesidir. Musa yine, ““Bir
cana karsiltk olmaksizin sugsuz birini mi oldiirdiin? And olsun ¢ok kotii bir is yaptin!™® diye
cikisir. Oysa Kur’an bu olayimn igyiizlinii de ortaya koyar: “Cocuga gelince, anasi babasi
mii’'min insanlardi. Onlart azginliga ve kiifre siiriiklemesinden korktuk. Boylece, Rablerinin
onlara, bu ¢ocugun yerine daha hayirli ve daha merhametli bir ¢ocuk vermesini diledik”.*°
Ibn Arabi bu olayla Musa nin Kipti’yi 6ldiirmesi olay: arasinda bir iliski kurar:
“Allah’in Musa’yr smadigr ilk sey, kendisi bunun bdyle oldugunun bilincinde
olmaksizin, Allah’mm verdigi ilham ve sirrinda ona muvafakatiyle (gonliine
bildirmesiyle) Kipti’yi 6ldiirmesidir. Ancak Rabbinin bu konudaki emri gelinceye
kadar onu Oldiirmiis olmaktan dolayr nefsinde bir sikintt duymamisti. Ciinkii nebi,
kendisine bildirilinceye kadar, (yaptiginin) bilincinde olmadigindan dolayi, batinda
masumdur. Iste bu sebepledir ki, Hizir ona ¢ocugun oldiiriilmesini gdsterdi. Musa,
kendisinin Kipti’yi 6ldiirmiis oldugunu unutarak, cocugun Oldiiriilmesini dogru
bulmadi. Hizir ise ona: ‘Bunu kendiligimden yapmadim’ diyerek, Musa’y1, farkinda
olamasa bile, ayn1 olayda yaptig1 hareketten (Kipti’yi oldiirmesi) dolayr masum
oldugu kendisine bildirilmezden énceki durumunu (hatirlatarak) ikaz etti.”*!

2.3.Hi1zir'in duvari onarmasi

Iki yol arkadasmin yol iistii ugradig:i bir kdyde yasadiklar1 ise Kissada hikdye edilen son
olaydir. Kendilerinden yiyecek istedikleri kdy halkinin onlar1 konuk etmeye yanagmamasina
ragmen Hizir, yikilmak {izere olan bir duvar1 tamir eder. Musa, kendilerini konuk etmeyenlere
Hizir’in iyilik yapmasina sasirir: “Isteseydin bu is icin bir iicret alirdin®.** Kur’an diger
olaylarda oldugu gibi bu olayin i¢ylizlinii de agiklar: “Duvar ise sehirdeki iki yetim ¢ocuga ait
idi. Altinda onlara ait bir define vardi. Babalar: da iyi bir insandi. Rabbin, onlarin olgunluk
cagina ulasmalarim ve Rabbinden bir rahmet olarak definelerini ¢ikarmalarim istedi.”* Tbn
Arabi bu olayi, Musa’nin, Medyen sehrinde karsilastig1 iki geng kiz icin karsiliginda bir iicret
beklemeden kuyudan su ¢ekmesiyle kiyaslar:
“Musa (a.s) Medyen’e geldiginde iki gen¢ kiz gdrmiis ve iicretsiz olarak onlara
(kuyudan) su ¢ekmis ve sonra ilahi golgeye siginarak soyle demisti: ‘Rabbim, bana
indirecegin her hayra muhtacim’ [28/24]. Boylece su ¢ekme isini, Allah’in kendisine
indirecegi hayir saymis ve nefsini, hayrin kendisinde oldugu Allah’a muhta¢ olmakla
nitelemistir. Hizir, Musa’ya duvari iicretsiz olarak yeniden 6rmeyi gosterdiginde, Musa
onu bundan dolayr azarlamisti. Bunun {izerine Hizir, Musa’ya iicret almaksizin su
cekmesini ve baska hatirlamadigi seyleri de hatirlatt1 [...] Buradan da anlagilir ki
Musa, yaptig1 is hakkinda kendinden bir ilme sahip degildi. Zira o konuda bilgisi

3 Tbn Arabi, Fusiis ul-Hikem, c. 1, s. 202-203.
¥ Kehf, 18/74.

40 Kehf, 18/80-81.

4 Tbn Arabi, Fusiis ‘ul-Hikem, c. 1, s. 202.

42 Kehf, 18/77.

4 Kehf, 18/82.
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olsaydi, Allah’in lehinde tamiklik ettigi, aklayip diiriist olarak niteledigi Hizir’da
benzeri bir durum gordiigiinde itiraz etmezdi.”*

2.4.Musa ve Hizir'in ayrilisi

Hatirlanacagi gibi yola ¢ikmadan once Hizir’in “Dogrusu sen benimle beraberlige asla
sabredemezsin” demesine karsilik Musa sabredecegi sozii vermis, ancak her olaydan sonra
saskinhgini dile getirip soru sormustu. ilk olayda kendisini mazur gérmesini Hizir’dan talep
eden Musa, ikinci olaydan sonra: “Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam,
artik benimle arkadaslhk etme. Dogrusu, tarafimdan (dilenecek son) ozre ulastin (bu son oziir
dileyisim)”* diyerek son bir dilekte bulundu. Ancak Musa iigiincii bir defa soru sorunca Hizir:
“Iste bu birbirimizden ayrilmamiz demektir’* diyerek olaylarm igyiiziinii ona anlatmis ve
ayrilik gerceklesmistir.
Ibn Arabi, ayriligin, Musa’nin emriyle gerceklestigine dikkat ceker. Buna gore Musa bir
peygamber olmasi dolayisiyla hiyerarsik olarak Hizir’dan daha iistiin bir makamdadir ve
emrine uyulmasi gerekmektedir. Musa’nin en son verdigi emir ise: “Eger bundan sonra sana
bir sey hakkinda soru sorarsam, artik benimle arkadashik etme” 1di. Hizir bu emrin geregini
yerine getirir ve ayrilik gerceklesir. Ibn Arabi’ye gére Hizir’in baska tiirlii davranma imkani
yoktu:
“Hizir’in Musa’dan ayrilmasindaki hikmete gelince; Allah’in, Resulii hakkinda,
‘Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin’ [59/7]
seklinde buyurmus olmasidir. Peygamberin ve Risalet’in degerini takdir eden Allah’1
bilenler bu soziin smirinda durdular. Hi¢ kuskusuz Hizir, Musa’nin resul oldugunu
biliyordu ve resule kars1 edebin geregini yerine getirmek i¢in, ondan geleni gozetmeye
basladi. Musa ‘Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam, artik benimle
arkadashk etme’ diyerek Hizir’1, kendisiyle arkadaslik etmekten sakindirdi. (Ancak)
Musa iiciincii kez itiraz edince, o zaman, Hizir ona ‘Iste bu, seninle benim aramda
ayriliktir’ dedi. Musa ona yapma demedigi gibi ondan kendisiyle arkadasligi
sirdiirmesini de istemedi. Cilinkii Musa, Hizir’t kendisiyle arkadaglik etmekten
sakindiran kendisindeki Risalet riitbesinin degerini biliyordu. Musa sustu ve ayrilik
gerceklesti.”"’
Gortldiigii gibi bu durum karsisinda Musa’nin sessiz kalmasi ve itiraz etmemesi de bu
sonucun kendi verdigi emirlerden kaynaklandigini bilmesindendi. Ibn Arabi’ye gére Musa’nin
ifadesi bir rica degil, peygamberlik makaminin geregi olarak uyulmasi gereken bir emirdi. Bu
emre itaat etmekle de Hizir, Musa’nin kendisinden {istiin bir konumda oldugunu kabul etmis
oluyordu.*®

Sonug

Stfiler, hikayenin tarihi gercekliginden ziyade onun tasidigi mesajlarla ilgilenmislerdir. Bu
mesajlardan birisi miirgid-miirid iligkisinin nasil olmas1 gerektigiyle ilgili iken digeri,

* Ton Arabi, Fusiis ‘ul-Hikem, c. 1, s. 205-6.
% Kehf, 18/76.

6 Kehf, 18/78.

47 bn Arabi, Fusiis ‘ul-Hikem, c. 1, s. 206.
* {bn Arabi, Fusiis ‘ul-Hikem, c. 1, s. 206.
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hikdyede Hizir’a verildigi sdylenen ilmin niteligiyle alakalidir. SGfi gelenekte miiridden
miirsid i¢in beklenen ittiba bu kissa ile en giizel sekilde temsil edilir.

Bir diger mesaj ise Hizir’a verildigi sdylenen ilimle alakalidir. Kisiye olaylarin igyiiziinii
bilme yetenegi veren bu ilim, ¢alisip kazanilarak elde edilen bir ilim degil, Allah’in diledigine
verdigi bir ilimdir. Stfilere gore Allah, kendisine bu ilmi verdigi kimselere, zahire gore
hiikiim veren alimlerin aksine, varligin batinini goérebilmeyi miimkiin kilmistir. Bu ilim,
hikdyede gecen kelimeler kullanilarak “Lediin ilmi” olarak kavramsallagtirilmigtir. Hig
kuskusuz burada s6z konusu olan sey epistemolojidir. Stfilerin bilgi edinme yolu bu itibarla
Filozoflarin pek ¢ogundan farklidir ve tamamiyla metafizik bir alana isaret eder. Hikaye, bu
farklilig1 ortaya koymasi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir.

Safi gelenegin en Onemli isimlerinden Ibn Arabi’nin kissada gecen olaylar1 ve onlarn
kahramanlariyla alakali yaptigi yorumlar dikkat c¢ekici ve oOnemlidir. Safilerin kissaya
yaklagimina paralel olarak ibn Arabi de olaylar ve kisiler arasinda yeni iliskiler kurar ve onlari
bir bagka bakis acisiyla yeniden degerlendirmemizi saglar. Kissada cereyan eden olaylar ile
Musa’nin ge¢misi arasinda kurulan iligkilerin alisildik bir analiz-yorum olmadigi ortadadir.
Hi¢ kuskusuz bu yeni bakis acisina sahip olmak ancak, onun sifi mesrebine uygun olarak,
zahir-batin iligkisinin kavranilmasiyla miimkiin hale gelir. Bu bakis acis1 bize, olaylarin
ardinda tesadiifiin degil, ilahi kaynag1 olan planl bir isleyisin oldugunu anlamamizi saglar.
Olaylar sadece gordiiglimiizden ibaret olmadig1 gibi higbir sey de tesadiif degildir.

Son olarak ibn Arabi bu kissa iizerinden, Peygamberlerin hem nebi hem de veli sifatlarina
sahip olmasi hasebiyle sadece veli sifatin1 tasiyan velilerden {istiin oldugunu belirtmekle
Nebi-Veli iistiinliigli tartismasinda son soziinii soylemis olur. Stfilerin ,,Velayet Niibiivvetten
viiksektir seklindeki s6zlerinin yanlis anlasiimamasi gerektigini ve bununla, s6z konusu iki
sifat1 kendinde bulunduran biri Peygamber digeri sade Veli ayr1 ayrt iki kigiden degil her iki
sifat1 kendinde toplayan ayni kisiden bahsedildigini hatirlatir. Dolayisiyla s6z konusu ifade,
velayet ve niiblivvet sifatlarini tagiyan bir Peygamberin, bu iki sifatindan hangisinin daha
iistiin oldugunu anlatmaya yoneliktir. Buna gore bu iki vasfi kendinde bulunduran Musa (a.s),
bu vasiflardan sadece birini kendinde bulunduran Hizir’dan {istlindiir.
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